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PROLOGO

Este libro nace de un encuentro, uno de esos momentos en los que el pensa-
miento se vuelve acontecimiento. Un conversatorio en Cuernavaca, en la
Universidad Auténoma del Estado de Morelos, donde diversas voces se
reunieron para dialogar con una obra que, desde su propio titulo, descoloca:
La realidad no sabe de teoria.

Lo que ahi tuvo lugar no fue tinicamente la presentacion de un libro.
sino la apertura de un espacio de pensamiento compartido, donde la palabra
circulo entre generaciones, trayectorias y experiencias, sostenida por una
presencia que atraviesa y convoca: la de Sylvia Marcos, cuya obra, como
senala Margara Millan, traza una trayectoria critica y descolonial que conti-
nua interpelando nuestro presente.

Este libro prolonga ese acontecimiento. No es una compilacion en
sentido estricto, sino un tejido: un entramado de voces —académicas, testi-
moniales, afectivas— que se entrelazan sin disolverse. Como sugiere Fray
Julian Cruzalta, la obra de Sylvia puede leerse como un tapiz cuyos hilos
diversos abren horizontes de sentido desde las cosmovisiones mesoameri-
canas, cuestionando la centralidad del pensamiento occidental y sus preten-
siones de universalidad.

En este mismo horizonte, Margara Millan sitia la obra como el des-
pliegue de una trayectoria que entrelaza feminismo, pensamiento descolo-
nial y dialogo con otras epistemes, subrayando su caracter situado y su
capacidad de interpelar tanto a la academia como a los feminismos contem-
poraneos. Asi, este tejido no es estatico, sino que condensa desplazamientos
teoricos, busquedas politicas y momentos historicos que abren la pregunta
por los modos de conocer en el presente.

En este entramado, las palabras son también piezas delicadas que
deben ser recogidas, escuchadas y engarzadas: jades que, como sugiere
Margara Millan al recuperar la metafora de Sylvia Marcos y como desarro-
lla Carmen Bustos Garduiio al nombrarlas como “desparramiento de jades”,
configuran fragmentos de sentido que, al reunirse, revelan la posibilidad de
otros mundos.

Pero s1 hay un hilo que recorre este tejido, es el de la escucha: no
como gesto pasivo, sino como practica epistémica. Escuchar lo que las
practicas dicen, lo que los cuerpos expresan, lo que los silencios resguar-
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dan. En este sentido, el gesto de Sylvia Marcos consiste en colocarse a la
escucha de los discursos y las practicas, en un transito que desborda los
limites de la academia para nutrirse de las experiencias vivas.

Desde esa disposicion, Xochiquetzal Salazar dialoga con la propuesta
de Sylvia Marcos, particularmente con su nocion del cuerpo como territorio
poroso en el que se entrelazan fuerzas humanas y no humanas. A partir de
ese horizonte, su trabajo se urde en resonancia desde una episteme afro, en
dialogo con las practicas de curanderas afrodescendientes, extendiendo esta
comprension relacional del cuerpo, la sanacion y el cosmos.

Por su parte, los textos de Carmen Bustos Garduio sittian la vida coti-
diana de las mujeres indigenas como espacio donde se inscribe la violencia
patriarcal, pero también donde persisten memorias y practicas que abren la
posibilidad de descolonizar el género y reconstruir relaciones no jerarqui-
cas desde la experiencia situada.

Cynthia Astudillo, desde su propia trayectoria, nos recuerda que los
pueblos son “una guia para caminar”, desplazando la idea de conocimiento
como acumulacion hacia una comprension relacional. Su metafora de la
“mazorca”, donde cada grano es distinto pero parte de un todo, ofrece una
1mmagen precisa para este libro: una relacionalidad en la que la diferencia no
fragmenta, sino que constituye.

Asi, lo que este libro pone en juego no es solo la lectura de una obra,
sino la posibilidad de habitar una episteme otra: una forma de conocer que
reconoce la pluralidad de mundos y cuestiona la pretension de universali-
dad de la modernidad occidental. Desde ahi, la frase que da titulo al libro
adquiere su potencia: la realidad no sabe de teoria porque la excede, la des-
borda, la interpela.

Este libro no cierra esas posibilidades. Las abre: a preguntas, a despla-
zamientos, a la invitacion de mirar y escuchar de otra manera. Como sugie-
re Cynthia Astudillo, deja esa inquietud de seguir interrogando lo que cree-
mos saber y de emprender procesos de descolonizacion que comienzan en
una misma y se extienden hacia lo colectivo.

Este prologo no busca fijar una lectura, sino acompanar la entrada a
este tejido, a esta escucha, a este umbral. Porque, como en todo tejido vivo,
siempre hay hilos por entrelazarse, y es en ese mnacabamiento donde reside
su fuerza: en la posibilidad de seguir tejiendo con otros horizontes de senti-

do.
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Los fundamentos descoloniales
en la perspectiva situada de Sylvia Marcos

Margara Millan

En esta celebracion, mas que presentacion de este libro de Sylvia Marcos,
quiero resaltar lo atinado de la construccion de este texto, titulado La reali-
dad no sabe de teoria. Reflexiones para una epistemologia descolonial. Y lo
atinado consiste en presentar la trayectoria del pensar critico y descolonial
de la autora. El titulo hace referencia a un dicho del Subcomandante Marcos
en el 2007: “El problema con la realidad, es que no sabe nada de teoria”
(Marcos, 2007). Y a esta constatacion, que senala al hecho critico de que
nunca la teoria podra apresar la realidad, Sylvia Marcos anade lo que ha
sido la singularidad de su pesar critico: construir una epistemologia desco-
lonial.

Al hablar de la trayectoria de Sylvia Marcos, en realidad, habria que
mencionar muchas otras partes de su teoria y militancia multifacética:
como feminista historica, en Catolicas por el Derecho a Decidir, como psi-
cologa en el movimiento de la antipsiquiatria y como historiadora y filosofa
en el estudio de las religiones mesoameéricanas, en su época en el CIDOC,
junto con Jean Robert y en dialogo con Ivan Illich.

Estas podrian ser las lineas que a grandes rasgos senalan su movi-
miento 1ntelectual. Y en este libro, en concreto, se trata del encuentro de dos
etapas de su vida como investigadora y como feminista. Y ese encuentro
nos revela, de alguna manera, qué feminismo necesitamos en la época con-
temporanea.

Poner a prueba el feminismo urbano pareceria ser la in-tension de los
escritos reunidos en este libro, posicionandose en una liminalidad cultural.
Son escritos que dejan ver la interpelacion que las culturas originarias
hacen de la cultura dominante, del feminismo hegemonico y también del
Estado nacion, los cuéles se comportan hacia esa Otredad —la de las muje-
res v los pueblos indigenas— negandola o categorizandola como pobreza
desprovista de cultura propia.

Sylvia cuenta una anécdota de su época en el CIDOC, cuando Ivan
Illich la vio y platicé con ella sobre lo que estudiaba —Ilas crénicas de esos
primeros aiios de la Nueva Espaiia—, en una lectura “a contrapelo”, y que
le dyjo:
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—jAh!, usted es una bruja...”

La brujeria, nos dice el diccionario, es una practica de indole espiri-
tual que frecuentemente se asocia con el paganismo y sus diversas religio-
nes. Y en este caso, el de Sylvia Marcos, se inclinaba hacia reconocer —es-
cuchar— y recuperar, el poder femenino que existia y que existe en la cultu-
ra mesoamericana.

Este libro es una compilacion de textos anteriores al Movimiento Za-
patista de Liberacion Nacional (EZLN), abre con un texto de 1989 y con
referencias a otro escrito en el afio de 1975, donde ya encontramos a Sylvia
Marcos diciendo: “Yo me sentia incomoda en este lugar feminista académi-
co a donde me convocaban, pero yo queria, yo estudiaba a las mujeres me-
soamericanas y como que eso no cabia, porque eso era el pasado, o el
atraso, o, digamos, la aseveracion de que a las mujeres hay que salvarlas. Y
lo que yo encontraba eran otras cosas”.

El primer texto —el que abre el libro— es de 1989 y lo publica con
Orlandina de Oliveira en el COLMEX, formando parte del libro titulado
Trabajo, Poder y Sexualidad. Sylvia Marcos participaba mucho en aquel
entonces en el COLMEX, digamos que era su red académica aca en
Meéxico, siendo ella, como Jean Robert, una académica desprofesionaliza-
da, no estaba institucionalizada. La invitaban al COLMEX y al Instituto de
Investigaciones Antropologicas.

Entonces, jcomo le hace Sylvia para insertar en un libro academico
mteresado en la sexualidad, el trabajo v el poder un texto fantastico sobre
las mujeres, la cosmovision y la medicina, las curanderas mexicanas? Ese
era su tema. Y Sylvia refiere en la actual presentacion de este texto, que sus
colegas de entonces la escuchaban, pero no le hacian mucho caso, es decir,
no consideraban la centralidad de este tema, que les parecia mas bien lejano
y dudoso. “Esta Sylvia con sus rollos sobre Mesoameérica”. Pero también
nos dice que las que si la escucharon y se interesaron (la primera vez en
Peru), fueron las indigenas. Las que entraron en mterlocucion, reconocien-
do que hay alguien que esta escuchando y que esta revelando conceptos
claves como el de la complementariedad, como la dualidad en lugar de la
dicotomia, como la fluidez de género, pero también la fluidez de las ener-
gias cosmicas de la cultura de la cual provenimos. El ensayo que abre este
libro —La realidad no sabe nada de teoria— contiene ya todos los elemen-
tos que le permitiran a Sylvia Marcos dialogar con las mujeres indigenas,
en una conversacion que reconoce el mundo vivencial y cosmogonico que
ellas mantienen y recrean. Transparenta su metodologia central, que nspi-
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rada en Foucault (pensamiento el cual Sylvia conocia muy bien en ese mo-
mento), la pone a trabajar para dar de si al pasado, para cuestionar la episte-
me moderna y mostrar en nuestra historia mesoamericana como hay varie-
dad de epistemes. La episteme es plural. Y lo que ella descubre es esta epis-
teme mesoamericana, dando pistas para una critica multidimensional a la
modernidad, es decir, material, sitmbolica y vivencial.

Este primer texto nos abre la puerta a terapias alternativas, a una
nocion distinta de cura y enfermedad, o enfermedad y salud, y a retvindicar
lo que las curanderas siguen haciendo, que es dialogar con las fuerzas cos-
micas y entender que la sanacién también puede utilizar esas energias. Esta
otra episteme es una episteme contemporanea que interpela a la episteme
moderna. Y he aqui la clave descolonizadora.

Sylvia Marcos emplea la transdisciplinariedad, el ejercicio a contra-
marcha de la gran especializacion de la ciencia y del conocimiento moder-
no, que lo que ha hecho es dividir, seccionar, hasta el grado de que ya no
reconocemos la totalidad en la cual nos movemos y vivimos. Entonces, ella
esta haciendo una propuesta de reconstruccion de esa comunidad o totali-
dad que esta segregada como base del conocimiento situado; pero también
esta proponiendo como relacionarnos con la alteridad.

Sin meterse en la critica al indigenismo del Estado mexicano, esa
manera de construccion y representacion de lo “indigena’” un poco como
disecada, estatica, varolable en el pasado glorioso pero que no puede consi-
derar a los indigenas vivos y contemporaneos como objetos plenos y parti-
cipes de la nacion, constructores de la nacion, revela una propuesta muy
distinta de como relacionarnos con esa alteridad y lo hace de una manera
muy bella. Nos dice “hay heterotopias que inquietan”. Inquietarse, hacer-
nos pensar, como un espejo. La alteridad como forma de regresar la mirada
al nosotros. ;Nosotros de donde venimos? ;Quiénes somos? ;Cuales son
nuestros referentes? ; Cuando nos ponemos en dialogo con estas otras cos-
movisiones?

Este primer capitulo, titulado Mujeres, cosmovision y medicina: las
curanderas mexicanas, es fundamental. El libro contiene también otro capi-
tulo del afo 1989, que tiene que ver con esas inquietudes y lo que hace
Sylvia es poner en dialogo esos escritos donde ella ya estaba relacionando-
se con esa alteridad —epistémica y politica—.

Entonces, al aparecer el zapatismo contemporaneo, a partir del ano
1994, lo que sucede es el reconocimiento, por parte de ella, de que aqui
estan esos y esas portadoras de esta interpelacion, y estan hablandonos. Y
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estan diciéndonos, quiza en otras palabras, eso que ella encontré en el
pasado historico y en la supervivencia y cultivo de practicas sobre todo de
las mujeres indigenas curanderas. Eso que ella ha mvestigado, lo esta
viendo como ese sujeto mesoamericano que dialogaba con las divinidades.
Y entonces las esta considerando como ese medio alternativo para sanar. La
1dea de sanacion es muy importante, sigue siendo muy importante entre los
pueblos y las comunidades originales. ;Quiza esa inquietud no explicita
ronda por el pensamiento critico de Sylvia Marcos, como sanar, equilibrar
de nueva cuenta, nuestras sociedades desintegradas?

Observamos la apertura del espacio terapéutico, asi como de la meto-
dologia que puede construir puentes. Una metodologia dialogica. Una me-
todologia que puede aprender a ver, como se ha dicho en algunos pueblos,
y por algunas autoras —como Marta Sanchez—, con la doble mirada. Poder
acceder a la relativizacion de nuestra cultura para entrar y entender otros
referentes. Entonces, los siguientes textos nos van a dar cuenta de como ella
utiliza esa metodologia que ya uso6 antes frente a los textos de las cronicas,
haciendo una lectura a contrapelo para poder escuchar la voz de las muje-
res, como lo hizo frente a las practicas de las curanderas, para entrar en otro
orden cosmogonico, v ahora frente a las y los zapatistas, para entender lo
que hay detras de las palabras.

Esa metodologia se va a ir construyendo como lo denomina Sylvia
Marcos, en una epistemologia de la oralidad, y agregaria yo, de la escucha,
porque como nos dice Aura Cumes, para que una epistemologia asi funcio-
ne necesita tanto de la oralidad como de la escucha. En el libro Tomado de
los Labios, género y eros en Mesoameérica, cuya primera edicion fue en
mglés en el ano 2006, y recientemente re-editado en el 2025 por Bajo Tierra
Ediciones, Sylvia utiliza la metafora de las palabras como jades, de lo cual
podemos también metaforizar su trabajo como ese de la coleccionista de
jades, trabajo delicado y artesanal donde tras recolectar, hay que hacer
hablar a esas piedras de distintos tonos y formas; para hacer también el tra-
bajo del engarce de las palabras y el todo que las contiene y le dan sentido,
para después el engarce que implica la traduccion de mundos, porque esas
palabras no se quedan en el discurso, sino que revelan otros mundos. No
mundos pasados de personas que persisten en otro tiempo, sSino otros
mundos posibles, actuales y activos, que viven aqui y ahora de otra manera.
Y esta otra manera de vivir resulta que tiene respuestas a la crisis contempo-
ranea. La traduccion de mundos deja de ser aqui una curiosidad antropolo-
gica o académica, para pasar a ser altamente politica.
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La pertinencia y actualidad de los escritos de Sylvia Marcos, de la her-
meneutica de la oralidad que nos propone, continia y profundiza lo que hoy
queremos denominar la Escuela de Cuernavaca, que inicia con Ivan Illich y
Jean Robert en la década de los 70 y que es una escuela en el sentido de ho-
rizonte critico abierto de la modernidad capitalista, colonial y patriarcal,
desde un lugar muy especifico que es el entendimiento de la cultura mesoa-
mericana y su presencia hoy en dia, es decir, su actualidad.

Y lo que descubren Sylvia Marcos, asi como Jean Robert (y no sabre-
mos qué le hubiera pasado a Ivan Illich s1 le tocase vivir también el movi-
miento zapatista), es que hay una actualizacién de esas formas de pensar y
de vivir en donde se configura un cosmos distinto, que a mi en lo particular
me gusta pensar como una modernidad alternativa; Silvia Rivera Cusican-
qui diria “‘una modernidad india”; una posibilidad de vivir dentro de la natu-
raleza de otra manera, que ha habitado el pasado y que no ha sucumnido del
todo a las fuerzas del progreso y de la industrializacion.

bell hooks tiene un texto que titula talking back, a manera de indicar
una actitud respondona frente al orden dominante, para decir: miren, aqui
estamos y este mundo es posible, puesto que aqui estamos. Hemos sobrevi-
vido al fin del mundo desde hace mucho tiempo, entonces podemos enseiiar
a sobrevivir a este nuevo fin del mundo que estamos presenciando hoy en
dia.

Por ultimo, quisiera sefialar la ligeresa y sentido coloquial de la escri-
tura de Sylvia Marcos, como parte de su propuesta. Libre de citas autoritati-
vas, no academicista, donde siempre encontramos quién nos esta hablando
y cual es su lugar de enunciacion. Y un lugar de enunciacion no solamente
en relacion a las interseccionalidades del poder, es decir, desde una voz
citadina e 1lustrada, sino desde un lugar mas en interioridad: “me sorprende
esto”, “me da curiosidad esto otro”, inquietudes que reflejan tanto la otre-
dad como el efecto que ésta produce en el conocimiento de si. Esperando
que pronto esta seleccion de ensayos de Sylvia Marcos también tenga vida
en papel impreso (y que las generaciones futuras puedan regresar al ejerci-
c1o de subrayar, anotar, tachonar), pero celebrando también, en esta logica
de complementariedad y no opuestos, que hoy lo tengamos de manera digi-
tal y en libre acceso.
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Emociones y percepciones del libro
La realidad no sabe de teoria de Sylvia Marcos

Fray Julian Cruzalta

Como decia la doctora Millan, esta es una fiesta, celebramos una obra de
Sylvia Marcos, es digital el libro que estamos presentando, tiene acceso
libre desde el sitio web de la universidad de Morelos, por eso no lo traemos
en fisico. Yo también soy del mundo del papel. O sea, yo, apenas ayer lo im-
primi, porque en digital ya es demasiado para mi y esperemos a que la uni-
versidad de Morelos venga a darnos la version impresa; vamos a hacer
desde la Casa Estudio Sylvia Marcos y Jean Robert, las gestiones para que
nos lo impriman.

Yo reconozco a Sylvia en esta fiesta de la celebracion, de Sylvia y de
su obra. Ella, por cuestiones de agenda, no nos puede acompaiiar, pero qui-
simos hacer la presentacion. Su obra, si esta. Su presencia. A nosotros, quie-
nes somos su familia espiritual, nos provoca mucha alegria tener a nuevas
generaciones (como a la Dra. Cynthia Astudillo) en esta mesa, escuchar
nuevas voces, descubrir nuevas miradas, nuevas interpretaciones de la obra
de la Dra. Marcos.

Ahora Sylvia Marcos es una mujer fundamental. Yo la conozco hace
cuarenta anos. Para mi vida ha sido muy importante su devenir académico,
mtelectual, espiritual. Una mujer muy inquieta, que ha abierto mundos. Me
sub16 al barco de Catolicas por el Derecho a Decidir, se bajo v me dejo
arriba del barco.

Cuando viene el levantamiento zapatista en 1994, entra el ejército
mexicano a las comunidades zapatistas y la comandancia rebelde pide se
cree una comision de notables, para dar testimonios de la situacion en las
comunidades. Yo tenia que convocar y reunir a 20 personas representativas
de la sociedad mexicana. A la primera que convoqué fue a Sylvia Marcos.
Y no lo dudoé dos segundos. Me dijo: “Si. No sé qué voy a hacer. Porque no
s¢ nada de andar en el lodo, pero cuenta conmigo™.

Y yo recuerdo a Sylvia en la comunidad de Taniperla (municipio de
Ocosingo, Chiapas), sentada en una gran piedra, acompanada del fray
Ricardo Villarreal. Los dos con aromaterapia, intercambiando, protegién-
dose de tantos moscos. Estaban sentados en una piedra en Taniperla, pero
alla estaban.
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Y de esa Sylvia, que no habia i1do a las comunidades, a la Sylvia de
hoy (que es parte del ejército zapatista—cuando se mete en algo se mete en
serio—) ya ha pasado mucha historia. En el mundo indigena, los simbolos
son fundamentales. Cuando hay encuentros zapatistas, a ella la mnvitan a
hablar con ellos y con ellas, como s1 fuera una mas. El simbolo es muy
claro, quiénes son ellos y quiénes son los invitados.

La Declaracion Universal de los Pueblos Indios de la ONU, dice: Es
mndigena quien se reconozca a si mismo y que lo reconozca la comunidad.
Pues Sylvia es reconocida por las comunidades mayas como parte de ellas.
Y se lo he dicho: “Si te das cuenta a la unica que le permiten hablar con
ellos, es a t1”. Después entran todos los demas. Que son los de afuera. Nos
mvitan. Y nos dan la palabra, pero hay un apartado donde habla el Ejército
Zapatista y a Sylvia siempre le invitan a hablar; ese es el mejor homenaje,
que los pueblos la sienten parte de ellos. Ya anunciaron el proximo Semille-
ro en diciembre y esta anunciada, la primera que esta anunciada es Sylvia.
No sé como le va a hacer, pero ya anuncio el Ejército Zapatista que este ano
va a estar con ellos. Esto es un simbolo importante. Esto lo digo porque este
libro es un entramado por parte de Sylvia, para conocer los horizontes de
sentido que vienen de la sabiduria mesoamericana. Es un tejido de textos de
diferentes épocas. Recordemos que las cosmovisiones son un lenguaje, son
un modo de hablar sobre el mundo. Y esta obra de la Dra. Marcos es un
tapiz de textos, es un tejido y los modos de tejer redes son tan diversos y su
belleza esta en su propia diversidad.

Estos textos revelan la multiplicidad de poemas que existen en nues-
tros pueblos, en las mujeres, en las otredades, que solo se expresan donde
hay ternura y alegria. Y estos han sido nuestros pueblos. Los poemas dife-
rentes quiebran la monotonia de un coro de una sola letra. El neoliberalismo
nos ha querido meter a todos los pueblos en una sola letra, el consumo, el
mercado. Y esta otra epistemologia sigue rompiendo esto. Sylvia nos guia
de la mano para comprender como las cosmovisiones patriarcales del occi-
dente colonizador construyeron mortajas de miedo y de muerte en nuestros
pueblos, en Chiapas, en toda América Latina y el Caribe.

Los antropocentrismos, donde el ser humano es el centro de la natura-
leza y los androcentrismos, donde dentro del ser humano también hay jerar-
quias, de los hombres sobre las mujeres. Modernos. Nos convirtieron en
complices, en legitimadores de la destruccion de bosques, de animales vy de
grupos marginales. Esta biodiversidad, que muestran estos textos en este
libro, es la acogida profunda de diferentes tapices. Es el ejercicio de superar
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nuestras pretensiones de que un solo grupo, occidental, blanco, misogino,
homofobico, moderno, consumista, liberal, debe ser el portador de la
verdad tinica.

La Dra. Sylvia Marcos, para analizar textos, nos da un otro horizonte
de ser humano. Este libro (por eso habla de estas epistemologias descolo-
niales, pensar de manera diferente, otra epistemologia, otra ética) es la
apuesta de muchos de nuestros pueblos, otros horizontes de sentido, otros
criterios, que no son los criterios modernos liberales. Es una forma diferen-
te de mirar al mundo, una otra filosofia, otra epistemologia. Eso es lo que
hay detras de esta apuesta, de esta ética. Y solo desde ahi se comprende la
profundidad de miras de estas otras apuestas. Solo asi podemos tener
puntos hermenéuticos para entender estas miradas, es la biodiversidad,
como cosmologia y espiritualidades, lo que nos permite comprender estas
otras miradas.

Hace algunos aiios me sorprendio que en la torre II de humanidades
de la UNAM, habia un poster bellisimo, con flores chiapanecas. Y era una
conferencia de Sylvia Marcos: “Teologia feminista indigena”. Yo nunca
habia visto en la torre II de humanidades, una conferencia de teologia femi-
nista indigena, y era Sylvia Marcos. Y se atrevid a dar otra mirada. Ella
hablaba de Teologia feminista pero no blanca, no occidental.

Hace muchos aiios, Sylvia fue profesora invitada en una escuela mun-
dialmente reconocida de teologia, en Nueva York, la Union Theological Se-
minary, es de las grandes escuelas de teologia a nivel mundial y ella fue
profesora mvitada. Me brindo la oportunidad de dar una parte del curso. Y
decia yo: “Sylvia, ;qué haces aqui? Esto no es de psicologia, no es de antro-
pologia, esto es de las lumbreras de la teologia”, y Sylvia estaba certificada
como profesora invitada y era reconocida como teologa, en el mundo de la
teologia.

Yo acabo de venir de un encuentro continental en Guatemala, de espi-
ritualidades y teologias politicas, y uno de los expositores principales fue el
Dr. Ramon Grosfoguel, de los grandes teoricos contemporaneos y en su tra-
bajo de presentacion cité a Sylvia: “Como dice la Doctora Sylvia Marcos,
experta en mundos mesoamericanos...”, vy después le dije, Ramoén, es mi
amiga, la conozco, me encanto tu ponencia. Y se lo dije a Sylvia, lo de que
la presentaron en este encuentro teologico.

Sylvia abre mundos, abre fronteras y se mete en saberes en serio.
Cuando toma un tema habla en serio, esta mujer es fuerte; es un gusto cele-
brar el texto de alguien que toma con pasion y profundidad un tema, porque
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este es un libro de epistemologia. La episteme es el conocimiento, nada mas
que es otra epistemologia. Y de ahi que se incide en todos los ambitos. Pero
esto exige mucho trabajo y esto es lo que hay en esta obra de la Dra.
Marcos, trabajo de tejedora con diferente mspiracion, con hilos, con puntos,
con nidos, con disefios, con colores, con agujas, con manos diferentes. Y
ahi esta la clave donde inciden todos los saberes feministas y epistémicos
de la Dra. Marcos. Y esto no significa, de ninguna manera, eliminar el
tejido masculino, sino acabar con su pretension universal. Estos saberes
feministas son parte del tejido y no pueden reproducir tendencias universa-
lizantes y dominadoras. Ningun tapiz puede ser eterno, atemporal y valido
para siempre, v eso lo saben estas nuevas epistemologias. Por eso, se han
rehecho una y otra vez, estas epistemologias no son eternas. Lo que Sylvia
presenta es algo temporal y ella ya sabe que tiene que volver a rehacerse y
lo tendra que volver a reescribir desde otra mirada. Y ya esta acostumbrada
a hacer esto. Una y otra vez.

Nuestros hermanos y hermanas zapatistas son los que dicen: “Falta lo
que falta”. No esta terminado. Y como el zapatismo es de estas epistemolo-
gias, se rehace y se reinventa una y otra vez. Y como no hay jerarquias
—mnosotros occidentales, pensamos en jerarquias—, se dice “vocero del
ejército zapatista”, y crees que va a ser eterno y a cada movimiento te salen
con nuevas caras, como cuando en el de Ramona, ella decia: “Por mi1 voz
habla la voz del ejército zapatista. Hablan las que van a aparecer ahora”. Es
el momento en el que hay que rehacerse, porque no son jerarquias, no son
la autoridad, son voceros y voceros van y voceros vienen. Esto en el mundo
occidental nos cuesta mucho comprender. Porque una vez que nos instala-
mos queremos quedar instalados, ser la autoridad, atin en el mundo acadé-
mico... Eso es lo que trajo Ivan Illich a Cuernavaca, desplazar, como ser
académico en un mundo desescolarizado. Sylvia y Jean lo vivieron en su
vida.

Yo via Sylvia, en ese curso hace muchos afios, que estuvo un semestre
como profesora invitada, vivir el mundo académico llevado al tope. Esa
Sylvia —no me lo contaron, yo fui un mes a dar clases—, me puso con ella
y la vi. Era el centro en Nueva York de la alta academia. La invitaban a todo
y teniamos desayunos, comidas y cenas, no gastamos un dolar en alimenta-
c16n, porque a todo estaba invitada. Pero con esta mirada sencilla, no pre-
tensiosa de la gran académica. Yo lo vi en carne y hueso, ella es alguien que
se mueve en las alturas académicas, con esa posicion de no dejarte neutrali-
zar por la gran academia y conservar tu mirada fresca y epistémica.
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Ahora Sylvia Marcos es
una mujer fundamental.
Yo la conozco hace cua-
renta anos. Para mi1 vida ha
sido muy 1mportante su
devenir académico, inte-
lectual, espiritual.

Estos textos revelan la multiplici-
dad de poemas que existen en
nuestros pueblos, en las mujeres,
en las otredades, que solo se expre-
san donde hay ternura y alegria. Y
estos han sido nuestros pueblos.
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Los pueblos, una guia para caminar
Dra. Cynthia Astudillo Ventura

Es para mi un gusto estar aqui con ustedes, gracias a Fray Julian por la invi-
tacion. Me emociona mucho estar aqui y encontrar caras de amigos, de
amigas que tenia rato que no veia. Ahora que veia a Julian recordada uno de
esos momentos, cuando el zapatismo marco ese primero de enero un antes
y un despues en la historia contemporanea de México y en mi vida, pues fue
un parteaguas. Cuando yo tenia 14 afios fue que escuché del movimiento
zapatista, estaba muy entusiasmada y dije ;como?, jhay otro México?, yo
tenia 14 anos y no entendia, eso no lo aprendi n1 en la escuela, n1 en casa y
pues fue justo cuando fui1 a Ocosingo a mis 17 y estuve con Julian interac-
tuando por alla y en la comunidad zapatista en este viaje que marco y me
cambi10 la vida.

Pero bueno, a lo que nos atanie para estar aqui juntos, juntas, en esta
reunion, es para platicar de esta compilacion, de este libro tan maravilloso:
“La realidad no sabe de teoria”, de la gran Sylvia Marcos y pues estamos
aqui para reflexionar juntos, juntas, para contarles mis preguntas y quisiera
irme dejandoles a ustedes otras preguntas, creo que de eso se trata.

Bueno, hablando de estas reflexiones para una epistemologia descolo-
nial, yo me pregunto, ;qué hago aqui hablando?, s1 soy una persona que
nacio en la ciudad, que su lengua esta colonizada, por mas que he intentado
hablar otros 1diomas de México no he aprendido, no soy de un pueblo y
justo con Sylvia Marcos he encontrado muchos ecos y respuestas. Y leyen-
do este libro reflexiono que mi presencia aqui no es para dar voz ni palabra
a los pueblos, sino para compartirles que los pueblos siempre han sido para
mi una guia para caminar, para saber hacia donde ir, cuando pasa algo,
cuando ocurre algo, su lectura del mundo para mi es muy relevante, al 1gual
que la opinion, la palabra de los pueblos y del EZLN, por supuesto.

Y justo cuando yo empezaba a preguntarme también como mujer y
escuchaba en la calle sobre feminismo, me preguntaba para donde debia
seguir, me puse a indagar y Sylvia Marcos sin duda fue una gran referente
para encontrar respuestas sobre estos feminismos, pues yo queria, otra vez,
encontrar qué pensaban los pueblos, cual era su palabra y cuando fui1 cami-
nando encontré algo que también retoma este libro: el pensamiento mesoa-
mericano, lo que piensan los pueblos sobre estos temas de género, se nutre,
no desde ayer, sino desde hace milenios, se nutre de un pensamiento meso-
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americanos existe una dualidad, para ellos todo esta en par, el dia, la noche,
la vida, la muerte, hay opuestos pero son complementarios, eso lo aprendi-
mos también con Alfredo Lopez Austin, quien esta aqui en este libro refe-
renciado y también de autores como Carlos Lenckersdorf. Lo que habla
Sylvia Marcos en este libro me llevo a encontrar una respuesta al camino
que yo queria comprender sobre qué feminismo caminar como mujer;
encontré bastante sentido en la dualidad que explican los pueblos: para que
exista uno tiene que existir el otro y algo que es fascinante de recordar y que
Sylvia Marcos y Alfredo Lopez Austin nos ponen también aqui, es que lo
femenino vy lo masculino no son opuestos sino son complementarios y todo
se trata de 1r manteniendo un equilibrio que sin duda hoy estamos perdiendo
en muchos sentidos, desde adentro de nosotros y también por lo que pasa
afuera. Entonces cuando me pregunto, bueno ;qué les voy a venir a decir
aqui?, s1 yo no soy de un pueblo y todo esto, pues esto que estoy observando
y que los pueblos otra vez van siendo una guia, por ahi va la respuesta, no
somos opuestos y lo he escuchado en las compaiieras zapatistas en Chiapas,
con Maria de Jesus Patricio Martinez, Marichuy, que bien nos ha dicho, el
enemigo no es el hombre, el enemigo es el capitalismo vy ahi volvemos a
esta triada, capitalismo, colonialismo, patriarcado, ese es el que tenemos
que combatir y los pueblos de hoy en dia con esta cosmovision milenaria,
pues dicen, se trata de hacer juntos esta batalla, esta lucha contra esta triada
del poder, que a todos, a todas, en los pueblos, en las ciudades, a los que
hablamos un idioma de México, a los que no, nos ataiien. Y es donde me
digo, ah bueno, entonces ya sé a qué vine aqui, pues vine a compartirles
esto, la mirada de los pueblos, de como ellos ven, que como dice Sylvia
Marcos en el libro, pues no es otro feminismo, sino que incluso lo rebasa;
asi encontré en la palabra de los pueblos mas congruencia que los feminis-
mos que fui encontrando a manera personal en la calle, donde no me cua-
draban por ciertas discrepancias y que los pueblos lo llegan a mantener todo
muy claro.

Entonces eso digo, los pueblos pues nos dan la guia también en esto,
en encontrar estas epistemologias descoloniales, otra forma de murar el
mundo, otra forma de comprenderlo. Y este libro a mi me parece muy bello,
porque es una compilacion de varios ensayos de ella, pero también me
parece muy bello porque para mi es un libro ventana, de esos libros que nos
hacen reflexionar y cambiar el chip y decir, oye yo no sabia que habia otra
forma de comprender los feminismos o de comprender esta forma como
caminan con los hombres y las mujeres, no sabia esto, y es un libro bastante
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bello en ese sentido, que deja mas preguntas para reflexionar.

Entonces, jcomo en la citudad podemos romper esa triada de poder y
caminar en colectivo?, este es un libro que justo va aclarando muchas dudas
sobre este camino elegido.

Recuerdo que cuando fui en una ocasion a Mérida, estuve con algunos
poetas en lenguas originarias, habia un congreso y nos fuimos de pinta a
Uxmal, en Yucatan, estaba con Ruperta Bautista, una compainera tsotsil,
poeta, y también estaba con Rubi Tsanda, purépecha de Michoacan y con
otro compaiiero maya, estaban hablando sus idiomas, yo no entendia nada
y se reian y todo, y yo les dije que me sentia extranjera en México y hasta
me daba un poco de vergiienza decir que solo hablo espaiiol, que naci en
una ciudad, y Ruperta, muy amorosa, porque asi son los pueblos, son amo-
rosos, me dijo, al contrario, todos somos uno, y es lo que dice también este
libro que recopila justo esta forma de mirar, uno mas uno es igual a uno, y
lo mismo me dijo Ruperta: todos somos diferentes, pero también comparti-
mos muchas cosas y somos como una mazorca de maiz y cada uno de noso-
tros es un granito, y tu estas alla, y también tienes tu batalla alla, y nosotros
aca, y cada quien tiene sus 1diomas, pero todos formamos parte de esto.

Entonces creo que eso me remonta este libro, y me recuerda que el
caminar de los pueblos otra vez esta siendo guia, de otro feminismo, de esa
otra epistemologia. Urge acercarnos, mirar, escuchar, se nos esta cayendo el
mundo en muchos sentidos, y es momento para abrirse y acercarse a mirar,
a observar, a sentir, qué es lo que esta pasando desde otras miradas y este
libro es eso, una ventana a otras miradas. Se los recomiendo mucho, muy
agradecida con Sylvia por compartirnos lo que ella ha caminado, con las
compaiieras zapatistas, los datos que aqui muestra nos dejan reflexiones y
yo también les quisiera dejar a ustedes esa cosquullita de que desde sus trin-
cheras, desde sus casas, desde sus 1diomas, desde su colonizacion, observen
qué nos falta por descolonizar comenzando por nosotros mismos, por nues-
tros 1diomas, por nuestra forma de mirar al mundo, es una invitacion a des-
colonizarse, es una invitacion a leer este libro y es una invitacion a seguirse
haciendo preguntas, primero en primera persona para despues colectivizar-
las entre todos v todas.
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Entonces, /jcomo en la
ciudad podemos romper
esa triada de poder y cami-
nar en colectivo?, este es
un libro que justo va acla-
rando muchas dudas sobre
este camino elegido.

Sylvia Marcos

Lo que habla Sylvia Marcos en este
libro me llevo a encontrar una res-
puesta al camino que yo queria
comprender sobre que feminismo
caminar como mujer; encontre bas-
tante sentido en la dualidad que ex-
plican los pueblos: para que exista
uno tiene que existir el oftro...
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Epistemes del cuerpo y saberes curativos:
el legado de Sylvia Marcos desde Mesoamérica
hacia Afroamérica

Xochiquetzal Salazar

Es un placer estar en esta mesa, con compaieras tan querid@s pensando a
Sylvia Marcos. Quisiera reflexionar sobre algunas de las contribuciones
que hizo la Dra. Marcos en relacion a la episteme mesoamericana a traveés
del trabajo de las mujeres curanderas. Primero decir que a partir de su traba-
jo evoco en mi la pasion por dialogar con el conocimiento de las curanderas
—en mi caso—, desde una episteme afrodiasporica.

En la revision del estado del arte (que realizo para mi investigacion
doctoral con curanderas negras afromexicanas) encontré que Sylvia fue la
primera antropologa mexicana que hace el cruce de la curanderia con el
género desde una perspectiva critica. Y aunque hay toda una genealogia de
produccion de conocimiento sobre curanderia desde la antropologia —que
es una disciplina colonial—, el trabajo de Sylvia desde sus 1nicios mira la
otredad desde la horizontalidad, estamos hablando de la década de los
setenta, ella conversa con curanderas de nuestro territorio.

Sylvia, como saben, es una nomada, realiza sus estudios profesionales
en la Universidad de Puebla y cuando viene a Morelos tiene esta cercania
con la riqueza de nuestros pueblos.

Cuando en el doctorado de la Ibero digo que estoy inspirada por el tra-
bajo epistémico de la Dra. Sylvia Marcos, que es una amiga querida, cerca-
na, pues se sorprenden porque la trayectoria de Sylvia es muy conocida,
para nosotros es nuestra amiga, nuestra querida Sylvia. Los aportes que ella
hizo desde esa década, hablando de las curanderas como constructoras de
conocimiento ligadas con una epistemologia corporal, que esta enhebrada
en la nocion del cuerpo mesoamericano, son inéditas. Sylvia retoma los tra-
bajos de Lopez Austin sobre el cuerpo en Mesoameérica, resquebrajando la
nocion occidental de que el cuerpo tiene limites claros, de que la piel es
algo cerrado, construyendo una realidad interna y una realidad externa y
una escision entre mente y cuerpo (que es uno de los debates muy contem-
poraneos sobre los estudios del cuerpo).

En el trabajo que urde Sylvia con las curanderas, en sus conexiones
con Mesoamerica, los limites del cuerpo son porosos, existiendo una flui-

24



f‘:". 't
57 Hbn

A

CASA ESTUDIO $vivia Marcos - Tean Robert A.C.

dez de sustancias. Seguramente ustedes tienen cercania con alguna curan-
dera y han escuchado que hablan de como los aires te enferman, los aireci-
tos que son entidades de la naturaleza, que s1 pasas por una barranca “aga-
rras un aire” y entonces tu cuerpo se desequilibra, se enferma, en esta
nocion del cuerpo mesoamericano hay esta fluidez entre lo interno y lo
externo, hay una conexion entre la interioridad que esta formada por flujos,
es como un mapa del cosmos. Las curanderas ocupan un lugar terapéutico
liminal, estan en el umbral entre el adentro y el afuera, en el umbral entre el
cosmos y el cuerpo individual, enhebrando el equilibrio cosmogonico con
el equilibrio personal.

El trabajo de Sylvia que esta en este libro nos adentra a esta “otra”
forma de conocimiento que ella logra posicionar desde la academia como
una estrategia para poder pensar desde otros lugares, la salud, la corporali-
dad, el género, la espiritualidad, toda vez que la academia colonizada mira
como 1nferiores los conocimientos de nuestros pueblos, siendo que son mu-
jeres que tienen un conocimiento sagrado, milenario, ancestral.

Sylvia tuvo, desde hace 50 anos, este arrojo de llevar esta forma de
conocimiento, de construccion de conocimiento al ambito académico y
desarrollar, desde entonces, una metodologia que se mnscribe en este giro
descolonial, que tiene como apuesta mirar el pluriverso y escuchar esta
multiplicidad de epistemes, esta multiplicidad de ontologias que desbarata
la narrativa colonial de superioridad y que nos permite mirar en el ahora, no
en los indigenas de la historia, sino en el ahora de las mujeres indigenas.

Como las mujeres zapatistas con sus rebeliones, con sus formas de
hacer convivencialidad con el género, desde “el piso parejo”, es como
Sylvia ha entablado esa relacion horizontal con las mujeres curanderas.
Para mi tomar su palabra, la de Sylvia y la de las curanderas es una forma
de honrar esta genealogia de conocimiento que Sylvia ha sembrado y multi-
plicado, porque algunas de las que estamos aqui somos sus pupilas, hemos
estado y convivido con ella y desarrollamos nuestro trabajo reconociendo
esa genealogia amorosa.

Con sus mnéditos aportes me abri a la escucha de las curanderas en Cuajini-
cuilapa v San Nicolas, Guerrero. Una region afromexicana en donde las
curanderas tienen la posibilidad de conectarse con el animal de las perso-
nas, siendo este tono negro una recreacion del tonal mesoamericano, de no-
ciones de raigambre afrodiaspérica. Todavia estoy en la discusion, si es que
como Sylvia con las curanderas indigenas mesoaméricas, en las curanderas
negras podemos escuchar y ver en sus practicas un nucleo duro de raiz afro-
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diasporica. Todavia estoy en la discusion, si es que como Sylvia con las
curanderas indigenas mesoaméricas, en las curanderas negras podemos
escuchar y ver en sus practicas un nicleo duro de raiz afrodiasporica.

Como mencioné, hay una mezcla entre Mesoameérica y los africanos
traidos a estos lugares que escapan de la esclavizacion y que fundan Cuaji-
nicuilapa como cimarrones. Entonces ellos logran dialogar con los indige-
nas y construyen esta nocion de tono, de nahual, de animal. Entonces, las
curanderas de tono son aquellas que pueden viajar a una otra vida animal y
conectar y curar alla en el monte al animal de las personas con su propio
animal.

En estos sentidos es que mui trabajo esta en comunion con el trabajo
que Sylvia Marcos hace con Mesoamérica y yo con Afroamérica.

2
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Como las mujeres zapatistas con
sus rebeliones, con sus formas
de hacer convivencialidad con el
oénero, desde ‘el piso parejo”,
es como Sylvia ha entablado esa
relacion horizontal con las mu-
jeres curanderas.

Cuando en el doctorado de la Ibero
digo que estoy inspirada por el tra-
bajo epistemico de la Dra. Sylvia
Marcos, que es una amiga querida,
cercana, pues se sorprenden
porque la trayectoria de Sylvia es
muy conocida, para nosotros es
nuestra amiga, nuestra querida
S yv 1 v 1 a
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La tarde que estuve en Tetelcingo: un reflejo de la
cotidianeidad de las mujeres

Ma. del Carmen Bustos Garduno

Resumen

La categoria “vida cotidiana” resulta ttil a fin de explicar las vivencias
de las mujeres dentro del patriarcalismo; s1 bien, lo que ella ha de revelar es
una rutina monotona, llena de sinsabores, trabajo extenuante y permeada por
la violencia patriarcal. Asi, desde esta nocion, la autora se asoma a la cotidia-
neidad de un grupo de mujeres indigenas del pueblo de Tetelcingo, Morelos,
para corroborar las diferentes formas en que son violentadas en su diario vivir.
No obstante, al relatar los testimonios de las mujeres, se contrastan las cos-
tumbres, las relaciones y las concepciones de género mesoamericanas de las
que proviene esta comunidad. Ello posibilita verificar que las actuales veja-
ciones sufridas por ellas son de tinte expresamente colomial-cristiano. Es
decir, son producto de las coerciones, imposiciones y el control disciplinario
a los que se sometieron durante el periodo colomal y que tuvo como finalidad
configurar la identidad femenina acorde a los preceptos de la cristiandad. De
manera que, se hace preciso senalar la urgente necesidad de “descolonizar el
género”. Para ello, es menester acudir a la episteme, la espiritualidad y las
filosofias antiguamente existentes en estas territorialidades, donde se haya,
precisamente, la clave para emprender no solo la descolonizacion, sino la
reconstruccidon de unas relaciones de género libres de violencia patriarcal,
configuradas no jerarquicamente smo en equilibrio fluido entre los polos
femenino-masculino. Unas donde, mujeres y hombres, caminen a la par.

Palabras clave:
Vida cotidiana, violencia patriarcal, mujeres, episteme, descolonizacion

Trajmnar ominoso, monotonia rutinaria y violencia patriarcal: la vida
cotidiana de las mujeres

Vida cotidiana es un concepto utilizado con el proposito de expresar
aquello que posee el atributo de ser habitual. Es decir, nombra lo que es
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simple o rutinario y, en tanto comun y ordinario, también enuncia lo que es
mtrascendente (Bustos Garduiio, 2022). Incluso, relata lo despreciable.
Debido a lo cual, vida cotidiana es una categoria usualmente 1til para sinte-
tizar el transcurrir de la vida de las mujeres en su dia a dia, porque, ;qué
mas trivial y vano que la vida de ellas/nosotras? La tedloga ecofeminista
Ivone Gebara (2006), con el fin de explicar los contenidos y significaciones
de esta nocion vinculada a la monotonia del acontecer femenino, utiliza
aquella otra, proveniente de su propio campo epistémico, si bien, ya en
desuso: la de “el imbo”. Asemejada a este otro concepto se puede, enton-
ces, argumentar que la vida de las mujeres es en si misma indefinida, borro-
sa v ubicada entre margenes. Por lo que ellas no son realmente “alguien,”
como lo propone Monica Cevedio (2010) al argumentar la cualidad de
“no-seres” de las mujeres dentro del patriarcalismo. Tampoco estan del
todo n1 en el aqui n1 en el alla. De modo que su existencia y presencia en el
mundo posee el yvermo proposito de recibir el castigo y —quiza, s1 son obe-
dientes— la redencion por un pecado no cometido. Asi pues, la culpa que
deriva en el envio de un alma al limbo es similar al estigma impreso en los
cuerpos femeninos, marcados por el simple hecho de haber nacido exacta-
mente eso: cuerpos de mujeres. Gebara, ademas, asocia lo cotidiano con la
dureza de la realidad y con los sinsabores de la vida. Mas aun, es preciso
anotar que la vida cotidiana de las mujeres en nuestras sociedades esta fatal-
mente atada a la violencia, la cual, es ejercida justificadamente, mcluso
alentada, debido al establecimiento del dominio masculino como norma.
Por esta razon, la historiadora feminista Dora Barrancos (2022) la caracteri-
za como “‘patriarcal” y “trans-historica”, ya que, segun la académica citada,
esta conducta ominosa resulta ser un ejercicio impunemente continuado a
través de un largo periodo que va de la época antigua hasta nuestros dias.

Asi pues, acotar una temporalidad para el analisis de la vida cotidiana
de las mujeres, resulta practicamente irrelevante, pues el transcurrir de ella
—de los trajines vy cargas pesando sobre los cuerpos femeninos dia tras dia y
sin descanso—, no solo las anula como seres humanos. Si no que, ademas,
las hostiga permanentemente con la violencia patriarcal de una manera
“persistente, inmarcesible, dolorosa” (Barrancos, 2022, 8:50).

Adquuri la conciencia de la cualidad sistematica, estructural y norma-
lizada de la violencia ejercida contra las mujeres gracias a mi formacion en
Teologia Feminista de la Liberacion. Desde entonces, denunciarla para
transformarla, se ha convertido en un proposito relevante en mi vida. Ello
mmplica, también, acercarme a las mujeres que mas sufren este flagelo
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patriarcal, quienes, ademas, suelen estar atravesadas por otras multiples
formas de subordinacion e injusticias, por ejemplo, el empobrecimiento y el
desprecio si se trata de aquellas nacidas en comunidades indigenas o en
entornos urbanos pauperizados. Por ese motivo, junto con unas amigas,
visité a una colectividad de mujeres tetelcingas en el estado de Morelos.
Ellas nos permitieron asomarnos a la cotidianeidad de sus vidas. He aqui el
relato de la experiencia vivida.

CASA ESTUDIO $vivia Marcos - Teant Rovert A.C.

La tarde que estuve en Tetelcingo. Un atisbo de la violencia patriarcal

Era una tarde de marzo cuando nos reunimos unas amigas y yo, alla
por la salida oriente de Cuernavaca, para, juntas, dirigirnos al pueblo 1ndi-
gena de Tetelcingo ubicado en el municipio de Cuautla en el estado de Mo-
relos. Saliendo de la urbe capitalina, el camino nos descubria un bello pai-
saje. Atravesado el verdor de los montes que conforman el Canon de Lobos,
el valle de Yautepec se dejaba apreciar limpido, mientras el vehiculo surca-
ba la carretera que partia en dos esos campos cultivados de caia que siem-
pre atrapan mi percepcion, fascinandome. Mientras tanto, adelante, pero
siempre a la 1zquierda, acompaiiandonos todo el tiempo cual fiel guardian,
se dejaba sentir la imponente figura del Popocatépetl con su blanquecino
sombrero de nubes, quien, a medida que avanzabamos, parecia encaminarse
a nuestro encuentro.

Llegando a Tetelcingo, Lula todavia nos dirigié por una encrucijada
de calles antes de poder llegar a la casa que visitariamos, una de esas de
pueblo, con sus techos de teja y muros de adobe. Entramos por el zaguan a
un gran patio. Ahi, bajo una pérgola configurada por las ramas de una enre-
dadera de chayote y junto al tendido de fr1j0l en vaina puesto al sol, al pie
de la humilde casona habia un grupo como de veinte personas. De entre
ellas solo dos eran varones, las demas, todas eran mujeres de edad media y
otras mas, ancianas. Fue curioso —por decir lo menos— pero después de pre-
sentarnos y preguntarles a ellas, mujeres indigenas, si podrian compartir
con nosotras sus testimonios de vida desde su ser de mujeres, fuera Tomas,
uno de los hombres, quien comenzara a hablar.

S1 bien, es cierto, el discurso de Tomas era sensible, cercano, cons-
ciente y solidario con la situacion de opresion de las mujeres, pero no por
ello dejaba de molestarme un tanto que fuese él, un varon, quien primero
tomara la palabra. En mi cuaderno de apuntes, sin embargo, aparece escrita
en primer lugar la frase que alcanzo apenas a murmurar Lilia, la esposa de
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Tomas, quien salvo para expresar este comentario en clave de susurro, per-
maneci10 callada todo el tiempo al lado de ¢€l. Ella dijo: Cuando llegué a este
pueblo yo lloraba mucho. Fue entonces cuando Tomas explico que ella es
originaria de un pueblo muy pobre y también indigena, de la montana en el
estado de Guerrero. Sumisa y agachada, dijo entonces Tomas que era Lilia
cuando la conocio, por lo que ¢l le insistia sabia y cuasi poéticamente: jLe-
vanta la cara, porque tu tienes que mirar lo mismo que yo miro!

Después, Tomas dirigio un largo discurso en nahua a dos ancianas mu-
jeres, sentadas casi en el suelo, como en cuclillas, y vestidas con su “chin-
cuete” (vestimenta tipica tetelcinga consistente en falda larga hasta los tobi-
llos, por blusa una especie de jorongo, ambos de color azul oscuro casi
negro y una banda roja tejida en la cintura). Luego, ellas contestaron melo-
diosamente en su lengua materna. La traduccion, también a expensas de
Tomas, era mas o menos la siguiente: Esa fue nuestra suerte, que nos gol-
pearan. Porque cuando [golpeadas y maltratadas] regresabamos a pedir pro-
teccion a casa de nuestros padres, ellos nos mandaban de vuelta, diciendo:
“Tienes que estar con tu esposo, aunque te maltrate”.

Este testimonio, declarado en pleno siglo XXI, contrasta con la
manera autonoma en que las mujeres originarias de territorios mesoameri-
canos se conducian dentro de sus relaciones de pareja en tiempos precolom-
binos. Sylvia Marcos, experta en episteme y conceptualizaciones de género
en la Mesoamérica ancestral, al hundirse en fuentes historicas, recupera
costumbres que expresan el amplio margen de autonomia de las mujeres,
quienes, si1 asi lo decidian por la razon que fuere “podian dejar a sus mari-
dos y cambiar de pareja o regresar a sus casas. Nada de esto era reprobado”
(Marcos, 2024a, p.120).

Regresando a Tetelcingo, una vez escuchados los testimonios de las
mayores, como si hubieran sido motivadas por ellas pues casi de inmediato
y como en cascada, empezaron a hablar otras mujeres. Por ahi y por aqui se
overon las voces: El hombre llega a ordenar, gritando que le sirvas, si no,
vienen los golpes. No permite que hables con otros hombres en la calle. En
las fiestas, no podemos bailar, tenemos que permanecer al lado de ¢l [del
marido] todo el tiempo. Llega enojado, quiere gritar. Los hombres, los
patrones, quieren abusar de una. La obligacion de la mujer: hacer [servir]. ..
y aguantar. Nos dejabamos, porque asi nos dijeron que tenia que ser.

Esta altima expresion: “asi nos dijeron que tenia que ser” refleja la
coacc1ion sistematica ejercida por la cristiandad colonialista (y patriarcal),
cuya finalidad fue la configuracion de la “condicion femenina™ en el territo-
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rio colonizado, puesto que “en la medida en que la india [sic] [...] es debi-
damente cristianizada (bautismo y matrimonio eclesiastico comprendidos),
en esa misma medida comienza ella a existir ontologicamente como mujer”
(Bohorquez, 2022, p. 25). De este modo, se forjaron identidades femeninas
obedientes y sumisas: “recatadas, [que] obedecen al marido, viven dedica-
das a su hogar y son muy devotas” (Bohorquez, p. 46). Muy lejanas a las
otrora formas mesoamericanas donde, incluso, el comportamiento sexual
de las mujeres no era anatemizado, como lo es en Occidente y, desde la Co-
lonia, también en estas tierras, ya que: “Culpa y sexo, sexo y culpa, van
indisolublemente unidos en toda moral cristiana” (Marcos, 2024a, p.127).
Asi, el control del comportamiento sexual de las mujeres conforme a los
principios del cristianismo resulto ser uno de los principales motivos para
mantenerlas a raya y siempre violentadas.

Junto a ello, como parte de la construccion identitaria de la feminidad,
tal y como lo demuestran las declaraciones de las mujeres tetelcingas, se les
immpuso como responsabilidad tinica de ellas el servicio permanente, incon-
dicional y libre de remuneracion economica, afectiva o psicologica que
debian prestar al marido y a los hijos. Convirtiéndose en obligacion, al
1gual que la forzosa maternidad. En estrecho vinculo a esto, se les asigno
obligadamente el encierro cuasi carcelario en el espacio doméstico. Todo
ello, so pena de humillaciones, maltratos y golpes. Este grado de coercion,
mtimidacion y violencia puede sintetizarse en la expresion de la mujer
timida de la esquina, quien, durante nuestra estancia en Tetelcingo, alcanzo
apenas a decir: jYo no fui feliz! jS1 él [su marido] viviera, yo no estaria
aqui! Por cierto, las mujeres y hombres ahi congregados se retinen cotidia-
namente, lunes tras lunes en la casa de alguna de ellas y desde hace anos,
para retflexionar y descubrir el mensaje liberador del evangelio de la misa
del domingo siguiente.

Sin embargo, mi la obligatoriedad de las tareas de cuidado, crianza y
reproduccion de la vida, ni su confinamiento en el espacio doméstico eran
elementos 1dentitarios femeninos en Mesoamérica. Al respecto, Carmen
Bohorquez (2022), recurriendo a las cronicas coloniales revela la amplia
gama de actividades productivas realizadas por mujeres, siempre a la par de
los varones. Muchas de ellas, en efecto realizadas dentro de la unidad fami-
liar, entre las cuales estaban: “el tejido, la ceramica, el cultivo de la tierra o
el trabajo de la pluma” (p.38). Mientras que, otras mas correspondian a am-
bitos comunitarios e incluso publicos, por ejemplo, las labores de ensenan-
za en centros educativos y mas aun, funciones como dirigentes. Bohorquez,
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asimismo, refiere los trabajos relativos a la sacralidad desempeifiados exclu-
stivamente por mujeres (si bien, en el mundo incaico). En tanto, Marcos
(2011) visibiliza la medicina y la parteria en Mesoamérica, como ocupacio-
nes propias de ellas en vinculo con lo divino. Asimismo, contrariamente al
cristianismo, existia el sacerdocio femenino vinculado, entre otras, a “la
actividad de barrer el templo al amanecer” (Marcos, 2011, p.168). La cual,
lejos de representar una mas de las inacabables tareas domésticas atribuida
a las mujeres en la modernidad, “era una actividad sacerdotal que abria
paso a los dioses” (Marcos, 2011, pp.168-169). De este modo, cuando una
de las tetelcingas durante aquella tarde de nuestro encuentro expreso:
Desde que llego la central de abasto, las mujeres salen a trabajar y ganan su
dinero, por ello el hombre ya se detiene y no las maltrata, me parecio que
expreso el camino de reivindicacion emprendido hoy, de la antigua autono-
mia de las mujeres en la region.

En este sentido emancipatorio fueron expresados otros testimonios,
pues indican la ocurrencia de circunstancias opresoras en camino de ser
superadas: En otro tiempo las muchachas no tenian derecho a estudiar y si
salian a trabajar era mal visto, ya no valian. Los padres, desde que una era
nina, decidian con quien se casaria. No obstante, las declaraciones, ponen
en evidencia el férreo control de la sexualidad femenina al que antes me he
referido. Y, dada la coercion pertinaz y violenta que se continua ejerciendo
sobre nosotras las mujeres socialmente, a través de la coartacion de esta im-
portante y vitalizadora faceta de nuestro ser, habra que insistir a cerca del
origen colonialista de estas represiones y condenas. Para luego, observar
los horizontes de emancipacion sexual que nuestras culturas originarias,
pese a las imposiciones, nos legan como esperanza de plenitud en nuestras
vidas. Tan solo como muestra, en Coatetelco, otro poblado indigena ubica-
do en el mismo estado de Morelos, pervive reelaborada una mitologia
ancestral nahuatl, donde las figuras protagonistas son femeninas: una diosa
bondadosa y su desdoblamiento en una hermosa y seductora sirena (Bustos
Garduno, 2022; 2023). Tlanchana es como le dicen a la ondina belleza
quien sabe agarrar la calle y otros caminos para regocijarse en su cuerpo,
atrayendo las miradas y alterando las psiques masculinas. Ella es una remi-
niscencia de la concepcion abierta, gozosa e incluso espiritual de la sexuali-
dad femenina (Marcos, 2011) que las mujeres coatetelquenses recrean no
solo en sus vidas intimas. Lo hacen, también, entre la comunidad femenina
durante su participacion en la cocina comunitaria, sitio idoneo para la
alegre y picara manifestacion de lo que Sylvia Marcos (2011) llama “meta-
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foras carnales”. En este caso, expresiones culinarias elaboradas ingeniosa-
mente con un alto contenido erdtico y dichas en tono festivo con la confian-
za de estar entre mujeres: meneale bien a la cazuela, atizale a la lefia o mete
bien el lenio (Bustos-Garduiio, 2022).

Tristemente, el colonialismo y junto con ¢l “la nueva moral del severo
cristianismo espainol” (Marcos, 2024a, p.113) también permeo hondo en las
subjetividades femeninas quienes, por los testimonios en Tetelcingo, pare-
cen haberse convertido en cuidadoras sustitutas de la virtud cristiana de las
otras. Es en este sentido que otra companera denuncié a la suegra, asegu-
rando que cuando su esposo no esta, quien la hostiga, ordena y maltrata es
justamente ella: su suegra. Por lo que dijeron después otras mujeres, el con-
trol de esta figura femenina es tipico en las familias tetelcingas.

S1 bien es cierto, los testimonios vertidos por este colectivo preponde-
rantemente femenino verifican el argumento nicial, que enlazaba la vida
cotidiana de nosotras, las mujeres, con el ejercicio normalizado y justifica-
do de la violencia en nuestra contra. No obstante, también es verdad que
signos esperanzadores de emancipacion y la posibilidad de una vida libre de
este flagelo se huelen en esta comunidad indigena. Las actitudes y opinio-
nes aportados por los dos hombres presentes en la reunion nos aportan este
aliento. Las de Tomas ya la he mencionado anteriormente. Mientras que,
casi al concluir nuestra reunion, el otro varon ahi presente —muy joven, por
cierto— quien habia permanecido timidamente agazapado, se animo a decir
con voz temblorosa por los nervios: Mi mama sufriéo mucho con mi papa y
yo... yo, no quiero ser como ¢l. Estas formas de sentir, pensar y actuar de
ambos, asi como la concepcion de sexualidad femenina abierta, libre y no
pecaminosa representada por la Tlanchana de Coatetelco y, también, por las
antiguas diosas Xochiquetzal (patrona de los amantes y de las relaciones
sexuales rituales) y Tlazolteotl (la del placer sexual y la voluptuosidad)
(Marcos, 2011; 2024a) son memorias encarnadas de la cultura originaria.
Puesto que, en realidad, la violencia patriarcal, incluso feminicida ejercida
contra las mujeres, segun el fraile conquistador Diego de Landa, fue un
aprendizaje de los varones indigenas al observar e imitar dicho comporta-
miento de sus congéneres peninsulares: “y ahora en vista que los espaiioles,
sobre esto matan a las suyas [a las mujeres], [los hombres nativos de la
region maya] empiezan a maltratarlas y atn matarlas” (De Landa en
Marcos, 2024a, p.121).

Asi pues, con la palabra sentida de ese joven tetelcinga termino el
mtercambio de testimonios. Por lo cual, las que juntas salimos de Cuerna-
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vaca esa tarde, convencidas de que la reunion habia concluido, nos levanta-
mos agradecidas por la forma tan abierta, franca, sin ocultamiento en que
las mujeres —y los dos varones—compartieron con nosotras sus mas intimos
dolores. Pero no, el encuentro aun no terminaba. La pequeiia comunidad,
s1 bien de fe cristiana, esta apegada a las ensefianzas muchas veces isumi-
sas de la teologia de la liberacion, v en dicha condici6n nos invitaron a com-
partir, no el pan, pero si unos deliciosos tlacoyos de frijol y, a falta de vino,
agua de jamaica que disfruté muchisimo. Tras lo cual, y ya con el cielo
ennegrecido, regresamos a Cuernavaca.

Acudir al mundo mesoamericano: erradicar la violencia patriarcal

Resulta comun, desde afuera, atribuir a las comunidades indigenas
una relacionalidad violenta entre parejas sentimentales, un arraigado ma-
chismo en los varones, asi como la consiguiente sumision de sus mujeres’.
Ello, articulado a un sefialamiento de atraso cultural de las comunidades.
Todas juntas, no son mas que expresiones cargadas de prejuicios, desprecio
y desconocimiento que explican, equivocamente, comportamientos como
los que nos revelaron las companeras tetelcingas. Con la finalidad de con-
trarrestar este tipo de aseveraciones, a lo largo de la parte testimomnial de
este texto, ful contrastando los hechos violentos relatados por las compane-
ras con las formas de comportamiento entre los géneros establecidas en la
Mesoamérica precolombina, ampliamente estudias por autoras como Sylvia
Marcos v Carmen Bohorquez. No obstante, el proposito principal de reali-
zar estas comparaciones es senalar a la violencia patriarcal, a la configura-
c1on de lo domeéstico como propio de las mujeres —incluidas la imposicion
de tareas vy su reclusion en dicho espacio—, a la idea del amor de pareja
donde a las mujeres les toca “hacer y aguantar” —segtin una de las mujeres
declaro—, asi como a la coercion sexual femenina, como condiciones con-
sustancialmente colonialistas.

1 Cabe enfatizar que, las violencias extremas ejercidas contra las mujeres en México, incluyendo el feminicidio, mas bien
se presentan en entornos urbanos y no en los rurales, siendo estos Ultimos los propios de las comunidades indigenas. Los
resultados de la Encuesta Nacional sobre la Dinamica de las Relaciones en los Hogares (ENDIREH) 2021 (INEGI 2021) no
solo confirma lo anterior, sino, ademas, visibiliza un inconcebible incremento durante los dltimos afios.

2 Al analizar las caracteristicas definitorias de la nocidn de “amor romantico” develadas por Bosh Foil, et al. (2008) y verificar
su surgimiento en Occidente, concluyo que tal modelo de relacién sentimental entre parejas, resulta ser un constructo
eminentemente occidental fuertemente influenciado por la cristiandad. Corrobordndose, asi, su condicién colonialista
(Bustos-Gardufio, 2024).
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Ubicar las relaciones de género violentas y jerarquizadas como un
producto del colonialismo, nos abre un panorama esperanzador para la eli-
minacion de la violencia patriarcal, pues nos muestra que, lo que se precisa
con urgencia es “descolonizar el género” (Marcos, 2022). Aun cuando la
tarea se vislumbra ardua y complicada, poseemos horizontes de posibilida-
des, los cuales, se encuentran asentados en la episteme, la forma de conocer
el mundo y construir un relato sobre ¢€l, del mundo mesoamericano. Asi
como en la espiritualidad v las filosofias de hondo calado que organizaban
las relaciones entre los seres humanos y orientaban las interacciones de
éstos con el cosmos en esta region cultural. Ya en el apartado testimonial,
se fueron dibujando reflejos de estas maneras otras de vivirse y concebir las
relaciones entre los géneros en armonia y equidad. Tetelcingo, al 1gual que
las actuales poblaciones llamadas indigenas, provienen y se arraigan en
dichas concepciones. De ahi que, aun cuando sutilmente y pese a los fuertes
testtmonios de violencia, durante nuestro encuentro emergieron algunos
rasgos de relaciones no dominantes, asi como propositos de no incurrir en
las formas violentas colonialistas.

Recrear relaciones de género libres de violencia patriarcal, precisa,
primero, poner en evidencia la construccion jerarquizada de las categorias
masculino-femenino que privan en Occidente y los mundos occidentaliza-
dos. En ésta, a lo masculino se le otorgd un caracter de superioridad y domi-
nacion, mientras lo femenino fue depositario de los atributos de mfravalo-
racion y subordinacién. Esta configuracién binaria y cerrada, no solo de los
conceptos de género aludidos, sino de la realidad, responde al pensamiento
cartesiano dualista, que contrapone a opuestos de un modo excluyente e
ureconciliable entre cada uno. Tal concepcion se impuso como verdad
unica y fue universalizada a través de la dominacion colonialista, modali-
dad en el que llego a nuestros territorios incrustandose como si propia fuera
de los lugares y las personas. Sin embargo, diversas maneras de concebir el
mundo existen y, provenientes de ambitos periféricos, son contentivas de
sabidurias que, haciéndolas emerger para adoptarlas, proporcionan el aside-
ro filosofico para la transformacion de estas practicas violentas.

El mundo mesoamericano, como arriba mencioné, es uno de esos ho-
rizontes alternos, que nos muestra una construccion-otra de las relaciones
de género. En ella, las categorias femenino-masculino no son excluyentes,
sino opuestos complementarios que pertenecen a una misma realidad (Mar-
cos, 2011; 2022). Es decir, lo femenino y masculino se encuentran inmersos
en cada ser, pues son propiedades constitutivas tanto de mujeres como de
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hombres y, mas atn, de cada existencia sobre el cosmos, pues el género es
la metafora raiz que mmpregna al mundo en Mesoamérica. Ademas, estos
atributos mherentes del ser, aun cuando estan organizados en polaridades,
mas que estar configurados en oposicion, son complementariedades que,
debido a su apertura, tienen la capacidad de fluctuar de un polo al otro de
manera constante y equilibrada (Marcos, 2011; 2022). De manera que lo
femenino podria trasladarse hacia lo masculino y viceversa. También, dada
la fluidez que los acerca —o aleja—, el contraste de la diferencia que los
caracteriza permite diferentes gradaciones de manera que, puede, por mo-
mentos, incluso desdibujarse para abrirse a la ambigiiedad o a la reversibili-
dad (Marcos, 2024b). Esta conceptualizacion de género que se encuentra
abierta y es fluida (Marcos, 2011; 2022), por su caracter siempre cambiante,
no tiene tiempo para la jerarquizacion, sino para la valoracion de todas las
posibilidades inmanentes. Por lo tanto, tampoco hay lugar para los binaris-
mos dominacion-sumision, supravaloracion-infravaloracion y todos aque-
llos que resultan ser la base de la violencia patriarcal, asi como del despre-
cio y exclusion de las personas con expresiones e identidades sexuales
diversas, no heterosexuales o no binaras.

La episteme también se encuentra encerrada en los mitos cosmogoni-
cos y en el sistema simbolico religioso; por lo que, con la finalidad de desci-
frar significados herméticos, resulta clave acudir a las representaciones de
deidades. En este sentido, el dios dos o doble: Ometéotl, desdoblado en el
par Omecihuatl (simbolo de la feminidad) y Ometecuhtli (el complemento
masculino) (Rojas Salazar, 2024) refleja la concepcion mesoamericana de
la paridad existente entre lo femenino y lo masculino. Asi, la figura posibi-
lita el entendimiento de ese “caminar parejo” entre hombres y mujeres del
que hablan las mujeres indigenas zapatistas (Marcos, 2023). Asimismo,
aproximarse a la episteme de estos pueblos, nos permite entender que lo
que expresa la citada metafora zapatista es que “La paridad incluye al otro,
con el que se tiene una relacion constitutiva” (Villoro, 2024, p.210). Tam-
bién, que lo que le da posibilidad a esa caminata codo a codo, es el equili-
brio, el cual “solo es concebible s1 hay dos polos; ninguno debe prevalecer,
pero los dos deben existir” (p.210).

Colofon reflexivo como conclusiones

S1 bien, al inicio del texto, dibujé la vida cotidiana de las mujeres con
crudeza, la acritud que le acompana ha permitido a la academia feminista,
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ubicarla como una nocion util que devela con rigor la realidad de las viven-
cias opresivas de las mujeres (Avila y Ferreira, 2017). De ahi que, las femi-
nistas, no solo hemos recurrido a ella como una categoria teorica que sinte-
tiza las experiencias opresivas femeninas. También, ha resultado propicia
como una metodologia y herramienta para la subversion que descubre que
lo “personal es politico” (una maxima feminista). Asi pues, al permitirnos
observar con crudeza las realidades opresoras y violentas en el “transcurrir
rutinario y en apariencia intrascendente vivir de las mujeres” (Bustos Gar-
duno, 2022, p.222), el concepto “vida cotidiana” contiene un potencial
capaz de forjar la emancipacion femenina.

La comunidad de mujeres visitada en Tetelcingo es ejemplo de una
mirada reflexiva y critica de la realidad del dia a dia, opresora y violenta,
que se revelo ante cada una/uno de quienes participamos como una anorma-
lidad intolerable que es preciso transformar. Esa fue, sin duda, la convic-
c1on de las aproximadamente veinte mujeres y los dos varones participantes
cuando finaliz6 la reunion.

Mientras que, otros aspectos relevantes también han aflorado en esta
discusion. Entre ellos, la cualidad colonialista de la dominacion patriarcal
junto al potencial transformador de aquello que nos pertenece, siempre que
seamos capaces de acudir a la ancestralidad: las otrora costumbres de con-
vivencia entre los géneros, la concepcion abierta y libre de connotacion de
pecado de la sexualidad femenina, ademas de las nociones de género feme-
nino-masculino no jerarquizadas, articuladas a la episteme mesoamericana.

Por lo demas, este grupo de mujeres indigenas rebaten la subordina-
cion, el aislamiento, la frustracion, el trabajo incesante, el cansancio que
significa el espacio doméstico, impuesto como el propio de ellas/nosotras
por el patriarcalismo capitalista (McDowell, 2000) y colomalista. Para
desde ahi, la vivienda de una de ellas y en colectividad, discutir, pensar, dia-
logar el mensaje emancipador de un texto que a la postre han hecho suyo
desde una postura contestataria: aquel que relata el proyecto liberador de un
Jestus historico v rebelde.
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Resulta comun, desde atuera,
atribuir a las comunidades indi-
ogenas una relacionalidad violen-
ta entre parejas sentimentales,
un arraigado machismo en los
varones, asi como la consiguien-

te sumision de sus mujeres.

Ubicar las relaciones de genero
violentas y jerarquizadas como un
producto del colonialismo, nos
abre un panorama esperanzador
para la eliminacion de la violencia
patriarcal, pues nos muestra que,
lo que se precisa con urgencia €s

“descolonizar el género” (Marcos,
2022).
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La episteme mesoamericana como referente
para la construccion de un mundo-otro
en la obra de Sylvia Marcos'

Ma. del Carmen Bustos Garduno

La obra de Sylvia Marcos en general v de manera particular el libro Tomado
de los labios. Género y eros en Mesoamérica, representa para mi, un verda-
dero chalchihuitl, una joya preciosa, “un desparramiento de jades™ que en
la tradicion nahua —nos recuerda Sylvia— hacia referencia a algo de
“valor incalculable y de permanencia pétrea” (Marcos, 2022, p. 63). Es jus-
tamente asi, como la autora define a sus propias fuentes, aquellas que
fueron tomadas de los mismisimos labios de mujeres mdigenas de un
remoto ayer que resuenan en el hoy reinventadas, reelaboradas, reencarna-
das en los cuerpos morenos y curtidos de estas otras, las mujeres de hoy,
herederas de un eterno y ciclico devenir.

De este modo, asentada en una metodologia que ella llama “herme-
neutica de la oralidad” la autora recoge poemas, canticos, letanias, discur-
sos pronunciados en rituales de curacion, epopeyas, himnos, mitos. Todos
pertenecientes al pensamiento oral, ése cuya narrativa, escribe Sylvia de
una forma también poética: “se parece a esas aguas a veces caudalosas y a
veces sostenidas y quietas, impredecibles en sus cambios y sin embargo
semejantes a si mismas” (Marcos, 2022, p.63). Un lenguaje construido
siempre por metaforas, simbolos, parabolas y, por ende, sujeto a ser desci-
frado, mterpretado —de ahi la hermenéutica de la oralidad— y que Sylvia
ha develado y condensado de una manera profundamente humana y meto-
dologicamente impecable.

Unos y otros algunas veces escuchados, sentidos, de primera mano de
labios de curanderas actuales. Otros, contenidos en las fuentes primarias,
recogidos por los frailes evangelizadores y otros cronistas a los que Sylvia,
por estar plasmados en escritos, llama “textos hibridos”. El volumen contie-
ne, ademas, algunas pinturas de codices precolombinos o aquellos realiza-

1Este ensayo fue escrito en ocasién de la presentacién del libro Tomado de los labios. Género y eros en Mesoamérica de
Sylvia Marcos, realizada en la edicién 36 de la Feria Internacional del Libro de Antropologia e Historia, el 26 de septiembre
de 2025. A peticion de Sylvia Marcos se incluye en esta publicacion que retne los textos de la presentacién de otro de sus
libros: La realidad no sabe de teoria. Reflexiones para una epistemologia descolonial. Agradezco a la doctora Marcos sus
continuas deferencias hacia mi persona y espiritu de inclusién que hacen posible que el escrito aparezca aqui publicado.
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dos en los primeros anos de la colonia, los cuales, de ninguna manera son
meramente figuras 1lustrativas del texto. Ellos, en si mismos, son contenti-
vos de una narrativa que, segun la autora esta expresada, también, en meta-
foras (simbolos). Por eso, asimismo, son portadoras de conocimiento, de
sabiduria. De ahi el nombre en lengua nahua dados a estos pictogramas: in
tlilli in tlapalli.

En esta frase en nahua, In tlilli, “la tinta negra”, hace alusion a la linea
de contorno de las figuras, mientras que 1 tlapalli, “los colores”, refiere a
los pigmentos que las 1luminan con tonos brillantes; la frase literalmente se
traduce como “la tinta, los colores”. Sin embargo, en tanto metafora, su sig-
nificado profundo, de acuerdo con Diana Magaloni (2014) es “conocimien-
to”, sabiduria™.

Asi que, este pequeno libro —ciertamente no es voluminoso—, resul-
ta ser un verdadero chalchihuitl, joya preciosa que resguarda in thilli n tla-
palli, la sabiduria mesoamericana. Y cuya lectura, mejor ain, sus ensenan-
zas, dadas las potencialidades de la filosofia que devela y que coloca en el
centro a la vida, urge llevarlas a la practica como un acto de sublevacion y
rebeldia. El estado de nuestro mundo —al que Sylvia lo ha llamado roto—
nos apremia. Ahora me explico.

Para los antiguos mesoamericanos, habitar sobre la superficie de la
tierra conllevaba, es cierto, enfrentarse a una serie de peligros. El siguiente
texto construido por supuesto a traves de metaforas y que Sylvia recupera
de Bernardino de Sahagin lo muestra:

Sobre la tierra caminamos, vivimos, sobre la cresta de montana fi-losa como un arpén
chichicuilli. De un lado es un precipicio y del otro lado otro precipicio. Si vas de un lado o
del otro lado, caeras, solo en medio se puede iry vivir.

De ahi que las viejas y los viejos sabios amonestaban a la juventud,
recomendandoles “equilibrarse”. Porque: “Caminar en la cresta acanalada
de Cipactli [la Tierra] era indispensable del deber moral de equilibrar cuida-
dosamente los extremos hasta alcanzar una armonia” (2025, pp.93-94). No
obstante, la humanidad entera, es la que, hoy por hoy, desequilibrada, dis-
cordante, caodtica y confusa, parece encontrarse al borde del precipicio, o
quizas, sino ya, haber resbalado hacia el abismo.? Evidentemente, es la mo-
dernidad colomial capitalista y patriarcal la que nos ha colocado en este urre-

2 Reviso este texto a una semana del asalto de Donald Trump a Venezuela y las subsiguientes amenazas lanzadas contra
México, Colombia y Cuba. Contra toda Latinoamérica. Asi como del secuestro de un buque petrolero ruso, entre otras alar-
mantes situaciones generadas por el hambre de poder de ese hombre mafioso que impactan nuestro mundo y lo colocan
en un verdadero peligro.
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batible riesgo tamizado por multiples signos: el ascenso de los fascismos o
ultraderechas v lo que ello conlleva: el odio al diferente, al migrante, a las
personas no blancas, a las mujeres, a las personas que reivindican su disi-
dencia sexual; la irracionalidad de las guerras, el genocidio en Gaza; el
calentamiento global, la crisis medioambiental, el patriarcalismo feminici-
da. En sintesis, la guerra contra la vida de los pueblos, como decia Jean
Robert.

Empero, en medio de la desesperanza, emerge la esperanza desde la
Mesoamérica del ayer y la del hoy. O, mas bien, la del “ayer en el hoy”,
como dice Sylvia al referirse a esta capacidad de los pueblos mesoamerica-
nos de hacer emerger la vida en medio de la muerte colonialista, de reinven-
tarse y reelaborarse; de ahi la pervivencia de su episteme, de su forma de
concebir y estar sobre el mundo en nuestra contemporaneidad. Asi, en
Tomado de los labios encontramos las claves para hacer brotar la nueva
vida, pese a la muerte portada por el capital financierista; la subjetividad
individualista, consumista y ambiciosa; la colonialidad del poder. A efectos
de recuperar el equilibrio, habra, entonces, que recurrir a la “episteme de la
comunalidad”, pues:

“al caminar sobre el lomo resbaloso de Cipactli, rodeado de un abismo de
cada lado. Toda conducta debia ape—garse a la obligacion colectiva de man-
tener el equilibrio. Para los meso—americanos, un comportamiento apropia-
do era aquel que, en medio de las penas v de los placeres de la tierra, contri-
buia a mantener el orden cosmico.” (Marcos, 2025, p. 99)

Asi, también, desde la lectura de Tomado de los labios podremos
“descoloniazar el género”, y con ello, erradicar la violencia patriarcal ejer-
cida en contra de las mujeres. Si bien es cierto requerira un esfuerzo
deconstructivo de nuestras subjetividades, pues contrario a las concepcio-
nes jerarquizadas occidentales de lo masculino-femenino impuestas por la
colonialidad, las conceptualizaciones de estas categorias en Mesoamérica,
aun cuando estan organizadas en polos opuestos, no son fijas ni1 excluyen-
tes; sino mas bien complementarias, abiertas. Y siempre en constante movi-
miento (fluidez) que busca, no obstante, el tan anhelado equilibrio. De ahi
que no existen jerarquias ni dominacion ni violencia.

Aprenderemos, asi mismo que el cuerpo es poroso, abierto a las
corrientes cosmicas y, por lo tanto, que las esencias del afuera y la otredad
nos constituyen, asi como nosotros las constituimos a ellas. Esta 1dea del
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cuerpo es la que permite a las curanderas tradicionales extraer elementos
que lo dainan, pero también introducir las substancias sanadoras. Empero,
quiza especialmente, esta nocion del cuerpo nos permite, al menos a mi,
reconocerme en el Otro y lo otro mas alla de mi, verme reflejada en mi alte-
ridad, muchas veces mfravalorada. Asi también, en esos ambitos de comu-
nidad que también nos constituyen: el agua, las plantas, los animales, los
minerales y otras esencias sutiles que por etéreas e mnasequibles a nuestra
mente racional, anulamos y descartamos. Reconocerme en el Otro y lo otro,
me anima a respetarle y valorarle, por mucho que sea la extraiieza que
pueda provocarme.

Por eso, esta porosidad de los cuerpos nos permite asumir un compro-
miso ecoldgico, pues esta comparticion fluida de esencias entre los seres
existentes en el cosmos, nos desvela que los seres humanos constituimos
tan solo una parte de la Totalidad y que la vida de unas/unos se sostiene,
nutre y posibilita gracias a la existencia plena y digna de los otros, y vice-
versa. De tal modo, la episteme mesoamericana mvita a asumir una relacio-
nalidad basada en la interdependencia, la mterconexion y cuidado de todos
y cada uno de los seres en el mundo.

De 1gual manera, en el mundo mesoamericano la sacralidad de los
seres es una nocion fundamental en la interrelacion que los humanos esta-
blecen con cada existencia:

El dominio de lo sagrado nunca se experimentaba distante. Era una
presencia cercana que imbuia cada actividad diaria, cada accion ceremonial
y a todos los elementos de la naturaleza, como la flora y la fauna, el sol y la
luna y las estrellas, las montanas, el suelo, el agua, el fuego, concebidos
todos como presencias divinas. (Marcos, 2025, p. 94)

Asi, siendo considerados sagrados, la posicion de los humanos de cara
a todos ellos era el cuidado para su florecimiento, asi como una profunda
veneracion. Sylvia, al respecto nos recuerda como amonestandonos que, las
personas originarias: “‘Cuando suben a las montaas o se aventuran en
cuevas profundas, no es para hacer turismo, sino para conciliarse con algin
espiritu del lugar o para apaciguar una fuerza concebida como una ‘divini-
dad’”.

Ademas, la autora nos alerta: “La tierra [para los indigenas mesoame-
ricanos] es una deidad nodriza™, es decir que nos nutre con amoroso cuida-
do; pero también resulta ser “un monstruo temible e impredecible”, por lo
que, en cualquier caso “conviene ser precavido al camiar” (p.99). Al res-
pecto, en comentario personal, Sylvia me explico como la insurgencia y
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comunidades zapatistas tienen bien clara esta forma de concebir a la tierra.
La expresion pronunciada por el comandante Moisés durante la Travesia
por la Vida, capitulo Europa realizada por el EZLN en 2021, mientras su
discurso giraba en torno a la crisis medioambiental ocasionada por la devas-
tacion y contaminacion que hemos hecho sobre el planeta lo confirma: jLa
tierra se va a encabronar!, dijo, sugiriendo las insospechadas, pero sin duda
violentas, reacciones a las que nos enfrentamos si no corregimos el rumbo.

Cabe decir que, esta concepcion dual de la diosa como una madre que
aporta los elementos nutricios que nos habran de sustentar en nuestro paso
por la tierra y como monstruo que nos puede dafiar, se preserva en una
comunidad de origen nahua en el estado de Morelos: Coatetelco. En este
lugar se cuenta de boca en boca que la espléndida laguna generatriz del
fenomeno urbano, fue parida por una diosa bondadosa, Cuauhtlitzin, quien
se sacrifico a si misma para darle vida a la comunidad convirtiéndose en las
aguas del vaso lacustre. Sin embargo, su espiritu posee el poder de transfor-
marse, aun ahora, en una bella y seductora mujer-pez, la Tlanchana, quien
trastorna la psique de los varones enamorandolos y asi, perdidos de amor y
deseo por ella, los enferma hasta darles muerte.

Ademas, esta cualidad erotica de la Tlanchana coatetelquense, resulta
ser una evocacion de las concepciones de sexualidad de las mujeres en Me-
soamerica: abiertas, libres y sin condena (Marcos, 2025). Y mas bien vivifi-
cantes y en extremo disfrutables a grado tal que, aun entradas en afios —a
diferencia de los hombres ancianos— ellas continuaban ejerciendo apasio-
nadamente su sexualidad. Cito un texto que Sylvia recupera de Sahagun:

...vosotros los hombres cesais de viejos de querer la delectacién car-nal...nosotras las
mujeres nunca nos hartamos ni nos enhadamos de esta obra; porque es nuestro cuerpo
como una sima y como una barranca honda, que nunca se hinche; recibe todo cuanto le
echany desea mas, y demanda mas... y si esto no hacemos, no tenemos vida.

La Tlanchana, en tanto arquetipo del erotismo femenino mesoameri-
cano, representa lo que la erotica habria de significar para nosotras, las mu-
jeres que habitamos la Mesoamérica en el hoy. Pues, ademas, la voluptuosi-
dad de la portentosa mujer-pez —quien no se somete a nada n1 a nadie—
esta emparejada con la tierra, los lugares; ya que es de su deleite agarrar
camino, la calle, los senderos campesinos y aparecerse en muchos sitios de
la geografia sagrada coatetelquense (Maldonado, 2005). Es decir, el erotis-
mo de la Tlanchana esta entrelazado al territorio, constituyéndose asi en el
arquetipo de la “erdtica territorializada™ mesoamericana (Marcos, 2025).
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Porque en Mesoameérica, leemos en Tomado de los labios: sin las practicas
carnales “no se pertenece realmente a la tierra, no se habita plenamente el
mundo” (Marcos, 2025, 146). En consecuencia, la Tlanchana transgrede las
immposiciones espaciales patriarcales —y con ellas los comportamientos vir-
tuosos asignados a las mujeres— que nos recluyen en el espacio doméstico
y nos prohiben incursionar en lo publico, so pena de violencia, la cual, va
desde senalarnos con apodos como el de “callejera” utilizado como sinoni-
mo de puta, hasta el feminicidio (Bustos Garduiio, 2022).

Coatlicue, Teteoman, Ixcumame, Tlazaltéotl-Tlaelcuani-Ixcuina, Xo-
chiquetzal, Temazcaltoci, Cihuateteo, Itzan Na, Izona, Ichchel, Ix Chebel
Yax, Tonantzin y Monantzin; Tlaltecuhtli, Mictecacihuatl, Omecihuatl y
Cripactli: diosas mesoamericanas de la sexualidad, el placer erotico y la
seduccion; de la medicina, la inmundicia, de las relaciones sexuales prohi-
bidas; del maiz y de la tierra, muchas de ellas al lado de sus pares masculi-
nos, son tan solo algunas deidades femeninas cuyos nombres aparecen en
Tomado de labios y todavia mejor: que a través de la delicada pluma de
Sylvia y su licida hermenéutica de la oralidad descubriremos como refe-
rentes de una feminidad poderosa —incluyo aqui a las coatetelquenses
Cuauhtlitzin y Tlanchana—. Mujeres con funciones comunitarias impor-
tantes y reconocidas: gobernantes, constructoras de comunidad, sacerdoti-
sas, creadoras, tejedoras, amantecas y tlacuilos, ejercitantes de una placen-
tero y sagrado erotismo, portadoras de la salud. Quienes, por lo demas,
resultan ser reflejo en el hoy de otras mujeres. Las curanderas tradicionales:
vehiculos sagrados, vasos receptores de la divinidad, compaiieras y servi-
doras de lo divino. Mujeres medicina.
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Misiva de Sylvia Marcos'

“Desde 1994, por las lucidas miciativas del EZLN a lo largo de los aiios, asi
como por sus mvitaciones a participar en el Coloquio Internacional Andrés
Aubry, al Festival Mundial de la Digna Rabia y al Pensamiento Critico
Frente a la Hidra Capitalista, entre varios otros, me encuentro en transito
hacia una forma de expresion que, aunque no ha dejado aun la forma escri-
ta, esta a la busqueda de un lenguaje de formas, de un tono y de un estilo de
recoleccion de palabras, cuyos significados rebasen los mundos académi-
cos. Estoy oscilando entre el afuera vy el adentro de la academia, pero mas
inclinada a alimentar las practicas insurgentes con mi pensamiento.

Mis ultimos escritos dan testimonio de ello. Estrictamente hablando,
no pretenden divulgar saberes sobre las mujeres, sino estar a la escucha de
sus discursos y practicas. Mi empeno me coloca en un lugar incomodo entre
el compromiso politico, la investigacion comprometida y la antropologia
activista.

Ante las mujeres organizadas politicamente, procuro no solo estar
atenta a sus discursos, sino también, entre comillas, leer cuidadosamente
“sus practicas”. Estas son acciones de cuerpos y materia asentada en el
espacio. El universo maya, indigena en general, funde el espiritu con la ma-
teria, v el cuerpo con la colectividad relacional y cosmica en la que se ins-
cribe.

Trato de detectar estas constantes. Eso para mi es entrar en la elucida-
cion epistémica de los actos de estas mujeres alzadas e insurgentes que
constituyen, literalmente, nuevos sujetos sociales. Las mias son incursiones
fascinadas, cautelosas y a veces vacilantes en otros mundos de significados
para entreverlos desde otro lugar.

No existe definici6n académica para lo que busco, v eso explica tam-
bién el estilo de mis comentarios.

Y bueno, sabiendo también que sus lectoras, sus lectores y las perso-
nas mnteresadas en su obra son personas en busqueda, criticas, cuestionado-
ras, también nos lanza algunas interrogantes que voy a leer:

,Como desnudar los dinamismos mutuamente excluyentes del pensa-
miento dominante? ;Cémo escapar a los mandatos de la modernidad indus-

1 Texto de Sylvia Marcos tomado del libro:“Una poética de la insurgencia zapatista” con permiso de la autora.
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trial capitalista? ;Como poder huir del pensamiento tnico propuesto por la
modernidad? ;Como defendernos de aceptar aquello que se considera
obvio en nuestros mundos profundamente colonizados? Ensayo y lucho,
pensando y escribiendo, inspirada por el zapatismo concreto comunitario
comunal que se revela en la lucha contra la explotacion, pero también recu-
pera profundidades epistémicas de esos mundos ancestrales mesoamerica-
nos.”
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Breve semblanza de Sylvia Marcos

Sylvia Marcos no es solo una de las pocas mujeres que en los afos setenta, con Muje-
res en Accidén Solidaria, iniciaron lo que ahora es el Movimiento Feminista en México.
Fue también una de aquellas que en los aflos ochenta lograron con el Programa Inter-
disciplinario de Estudios de la Mujer (PIEM) del Colegio de México llevar a la acade-
mia lo que hasta entonces se habia expresado en el activismo.

Psicologa. antropdloga y sociologa de las religiones, profesora y conferencista
en varias universidades del mundo. sus trabajos desde entonces comenzaron a penetrar
zonas hasta entonces intocadas por el feminismo clasico y las multiple corrientes que
empezaban a surgir con los estudios de la mujer.

Dichas vetas se abrieron cuando después de hacer postdoctorado en Harvard
University e impartir Seminarios de Posgrado en diversas universidades, tanto de
Europa como de Estados Unidos, ya en México. junto con su compaiiero de vida. Jean
Robert, para insertarse no so6lo en el PIEM y en la recién fundada facultad de psicolo-
gia de la Universidad Auténoma del Estado de Morelos (UAEM), sino también ser
parte de las dinamicas y debates internacionales criticos de la sociedad industrial que
Ivan Illich animaba en el Centro Intercultural de Documentacion (Cidoc). Fue invitada
a fundar en Cidhal Cuernavaca con Betsy Hollants el primer Centro de Documenta-
cion sobre (de) la Mujer en Mexico.

Interesada en los trabajos de Lopez Austin sobre el mundo indigena mesoameri-
cano y sus cosmovisiones, y en los estudios criticos de feministas como Mary Daly,
Carol Christ. Judith Plaskow. entre otras. lo que Sylvia vio es que a la vez que el femi-
nismo en su busqueda de equidad dejaba frecuentemente de lado los contextos cultu-
rales y politicos que generan la exclusion y la opresion de las mujeres. habia olvidado
también el contexto de esas cosmovisiones indigenas. Estas, no solo formaban parte de
la América precolombina, sino que estaban vivas y excluidas, como las mujeres. por el
colonialismo y el patriarcalismo de Occidente.

Inmersa asi en el mundo femenino indigena --su primer estudio fue sobre las
curanderas, mujeres que, a diferencia de las feministas occidentales, no se considera-
ban victimas y tenian su lugar dentro de sus culturas--, confrontando sus diversas cos-
movisiones con las corrientes del feminismo occidental y en constante dialogo con
mujeres indigenas de todo el mundo —Sylvia ha sido una viajera incansable--, descu-
brié que el mundo indigena no sélo ha producido un feminismo que ella llama "desco-
lonial". Descubrid también que esos feminismos. ademas de tener una nocion menos
confrontativas y excluyentes del género., aporta muchas cosas nuevas e importantes
no solo a las luchas feministas, sino también a la resistencia indigena y a la creacion
de un mundo distinto al que surgio de los procesos econdomicos del capitalismo.

Por ello, desde el surgimiento del EZLN en el sureste mexicano, las mujeres
indigenas acogieron a Sylvia inmediatamente. Las investigaciones y reflexiones de
Sylvia concordaban muy bien con las reivindicaciones de su lucha. De alguna forma.
muchos de los trabajos de Sylvia han sido un enlace entre los feminismos del mundo
indigena y los feminismos de occidente.
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Para Sylvia Marcos —y esto es junto con la nocion de "feminismo des-
colonial" una de sus aportaciones mas importantes—el género en el mundo
mesoamericano es una "dualidad fluida". Contra el pensamiento binario de
Occidente que mira al género como dos o varias realidades excluyentes,
para el mundo indigena son cosas que "se dan al mismo tiempo". En ese
mundo se va de lo femenino a lo masculino, sin problema alguno, en una
especie de "danza", diria Ivan Illich en su estudio sobre el Género vernacu-
lo.

Por ello, dice Sylvia, los conceptos de transvesti, transgénero, homo-
sexual, bisexuales, lesbiana... no caben en el mundo indigena. En él se
puede ser hombre, mujer o eso que los zapatistas han definido con el térmi-
no Otro(@, en el que Sylvia trabaja desde hace algunos anos, sin los conflic-
tos que un mundo basado en exclusiones identitarias suelen manifestar. En
ese mundo, las distinciones o, diria Sylvia, los transitos entre los géneros,
fluyen como un universo de vasos comunicantes.

En este sentido, las grandes aportaciones que Sylvia Marcos ha hecho
a partir y a través de las culturas y cosmovisiones indigenas, son una clave
para entender no solo la capacidad de las y los indigenas de resistir a lo
largo de siglos de opresion, sino también, en su emergencia, de romper las
certezas modernas y sus exclusiones y aportar formas alternativas de vida
que nacen de los vinculos profundos que estan en el fondo y mas alla de
nuestras diferencias.

Sus cursos v conferencias impartidos en todo el mundo, sus investiga-
ciones publicados en diversas revistas académicas y Journals, y en libros
colectivos y personales como Taken for the Lips, Gender and Eros in Me-
soamerican Religions (2006), Women and Indigenous Religions (2010) y
Mujeres, indigenas,rebeldes, zapatistas (2011), ademas de ser de importan-
cia capital en los estudios de género, abren vias nuevas para la investiga-
cion de alternativas de vida en un mundo que, bajo la logica del capitalis-
mo, nos ha conducido a violencias inconcebibles y a callejones sin salida.

La larga labor de Sylvia Marcos, ha ido también de la mano de la obra
inclasificable y, no menos lucida que la suya, de su companero Jean Robert.
Sin mezclarse, pero en un constante dialogo y colaboracion que duré cua-
renta y nueve anos, hasta la muerte de Jean en 2020, ambas obras, al mismo
tiempo que son personalisimas, guardan vasos comunicantes entre si que
piden ser estudiados. Dichas obras, sorprendentes en mas de un sentido, al
1igual que su larga relacion, son un ejemplo de lo que es esa "dualidad
fluida" de la que hablan los estudios de Sylvia o de esa danza del género de
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la que hablaron tanto Ivan Illich como Jean Robert. Lo es también la casa que edifica-
ron juntos en Chamilpa, un ejemplo de arquitectura vernacula, de propuesta ecologica,
de originalidad o mejor atin, un ejemplo en piedra de los conceptos sobre la descoloni-
zacion de Sylvia Marcos y de la libertad arraigada al suelo de una cultura de Jean
Robert.

Desde la muerte de su compaiiero, Sylvia. sin abandonar sus cursos e investiga-
ciones, se ha dedicado a ordenar y clasificar el doble legado que resguarda esa casa,
legados y casa que custodiara la Asociacion Civil Casa Estudio Sylvia Marcos y Jean
Robert para que se estudie los pensamientos de ambos y se continuen las lineas de
investigacion abiertas por ellos.

Como parte de ese doble legado y como reconocimiento no solo a las aportacio-
nes de Sylvia Marcos y de Jean Robert al pensamiento critico, sino también a su labor
como profesores de esa casa de estudio, la UAEM ha abierto la Catedra Doble legado:
Sylvia Marcos y Jean Robert.

Javier Sicilia
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Breve semblanza de participantes

Margara Millan Moncayo, profesora de la Facultad de Ciencias Politi-
cas y Sociales, parte de la red de feminismos descoloniales.

Cynthia Astudillo Ventura, antropologa investigadora Catedra Carlos
Montemayor.

Julian Cruzalta, defensor de derechos humanos y de los pueblos.

Ma. del Carmen Bustos Garduinio, becaria de la SECIHTI con una
estancia de investigacion posdoctoral: “Erradicar violencias contra mujeres
y el agua-territorio: Entrelazarse a la mitologia ginocéntrica y al paisaje
divino-femenino-ancestral de Coatetelco, Morelos”. Presidenta de la Casa
Estudio Sylvia Marcos y Jean Robert, A. C.

Xochiquetzal Salazar Garcia, feminista de abajo, Doctora en Estudios
Criticos de Género de la Ibero CdMx.
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